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İSLAMDA ŞƏRİ HÖKMLƏRİN MEYDANA GƏLMƏ 
ŞƏKLİNƏ DAİR BİR TƏHLİL 


Mübariz Camalov” 


Hökmlərin meydana gəlmə şəkli deyiləndə əsas etibarilə bir 
məşruiyyət məsələsi nəzərdə tutulur. Bundan məqsəd hökmlərin 
dəlillərə bağlanma üslubudur. Texnik cəhətdən hökmlərin qaynaqları 
açıq şəkildə bilinsə də bu qaynaqlardakı dəlillərin hökmləri meydana 
gətirməsiylə bağlı fərqli fikirlər vardır. Əsas mövzuya keçməzdən əvvəl 
hökm məfhumu haqqında qısa məlumat vermək məqsədə uyğundur. 
Əsl mənası qadağan etmək olan Aőkm kəliməsi fiqh ədəbiyyatında bir 
çox mənada işledilir!. Bunlar əsas olaraq dörddür: muhakimə qərarı, 
idarəetmə səlahiyyəti, bir şeyin digərinə müsbət və ya menfi isnadı, və 
fiqh üsulu termini olaraq şariin mükəlləfin fellərinə dair xitabı? və ya 
xitabının osoridir3. Biz burada şariin məcbur etmə və sərbəst buraxma 
baxımından mükəlləflərin hərəkətlərinə dair xitabı/xitabının əsəri 
mənasındaki fiqh üsulu terminindən bəhsedəcəyik. 

Hənəfi üsul alimlərilə mütəkəllimin məktəbinə mənsub alimlərin 
hökm tərifləri arasındaki açıq və tək fərq, Hənəfilərin hökmə, şariin 
xitabının əsəri, mütəkəlliminin isə, şariin məhz xitabı olaraq tərif 
etmələrindədir. Xitab və xitabın əsəri arasındakı əsas məna fərqi 
birincisinin şariə, ikincisinin isə mükəlləfə aid olması baxımından 
əhəmiyyətlidir. Xitab, müxatabdan müstəqil olaraq var olduğu halda, 
xitabın əsəri yəni kəlamın mənası müxatab və müxatabın vəziyyətinə 
bağlıdır, xitab tək və dəyişməz olduğu halda, xitabın əsəri (hökm) 


* Bakı Dövlət Universiteti İlahiyyat Fakultəsinin Müəllimi 

' Türcan, Talib, Íslam Hüquq Biliminde Hüquq Normu, Ankara: Ankara 
Okulu Yayınları, s. 64-68. 

2 Şövqani, Əbu Abdullah Məhəmməd b. Əli b. Məhəmməd ol-Hovlani, İrşadu/- 
Fuhul ila Təhqiqil-Haq min İlmil-Usul, Beyrut, 1992, s. 23. 

3 Molla Xüsrəv, Məhəmməd b. Foramuz, Miratu/-Usul fi şərhi Mirqatif-Vusul, 
İstanbul, 1309, II, 388.ə 
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dəyişəbilmə mahiyyətindədir. Buna görə də hökmün, “xitabın əsəri” 
ifadəsiylə tərif edilməsi doğru bir seçimdir. 

Tərifdə keçən, “mükəlləflərin felinə dair” qeydiylə birlikdə igtiza, 
təxyir və vazetmə məfhumlarının da istifadə edilməsi, fiqhi hökmün 
mənasının sərhədlərini müəyyən etmə baxımından əhəmiyyətlidir. 
“Mükəlləflərin felinə dair” qeydi, insan davranışlarına aid şəri xitabı, 
normativ bir dəyər daşımayan digər şəri xitabdan ayırır". Xüsusilə, 
iqtiza və təxyir məfhumları isə, mükəlləflərin fellərinə dair ilah xitabın 
vəsfini müəyyənləşdirir. Beləcə hüquq baxımından hökm, bir felin 
edilməsi və ya edilməməsinin istənilməsi yaxud edilib-edilməməsi 
mövzusunda mükəlləfin sərbəst olduğunu göstərən ilahi xitabın 
gərəyidir. 

Hökmlərin meydana gəlməsi ilə əlaqəli iki fərqli görüş mövcuddur. 
Birinci görüşə görə tək başına bir nass şəri hökmün gerçəkləşməsi üçün 
kifayətdir. Bu, nass xaricindəki faktorların yox hesab edilməsi kimi başa 
düşülməməlidir. 

İkinci görüşə gəlincə, bu görüşü qəbul edənlər şəri hökmlərin tək 
başına şəri dəlillərdən çıxarılmadığını, bunun əksinə mövcud dini həyat 
ya da bu həyatla əlaqəli müxtəlif hökmlərin olmasının şəri hökmlər üçün 
Əsas təşkil etdiyini müdafiə edir. Şatıbi bu haqda belə deyir: 

Mövzu ilə əlaqli dəlillərin istiqrası nəticəsində qəti bilik ifadə edən 
bir nəticə ortaya çıxıbsa, məhz bu nəticə axtarılan dəlil olur. Bu bir növ 
mənəvi mütəvatirə bənzəyir, hətda onun özüdür... Məhz bu yolla 
namaz, zəkat vb. gibi İslamın beş əsasının fərziyyəti sabit olmuşdur. 
əgər belə deyil, məsələn bir kimsə, namazın vacibliyini “Namazı qın” 
ayəsi ya da başqa bir dlill ortaya qoymağa çalışsaydı, mücərrəd bu ayə 
ilə etdiyi istidlal bir çox baxımdan şüphəli ola bilərdi. Ancaq mövzu 
ətrafında olan digər xarici dəlillərin və bunların üzərinə qurulan 
hökmlərin çoxluğundan ortaya çıxan və namazın məcburi olması 
xüsusunda birləşən nəticə namazın fərziyyətinin dindən olduğunu 


a 


məcburi olaraq ortaya qoyur...5 


4 Türcan, Talib, ат Hukuk Biliminde Hukuk Normu, s. 74-75. 
5 Şatibi, o/-Muvafagat, trc. Mehmet Erdoğan, İstanbul, 1999, 2. bsk., I 29-30. 
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Mütləq əmr vaciblik ifadə edirsə, başqa dəlillərə ehtiyac 
olmamalıdır. Yəni Şatıbinin ifadə etdiyinin əksinə, namazın məcburi bir 
ibadət olduğu məhz “Namazı qılın” ayəsinə dayanmalıdır; və ya şəri 
hökmlər məhz nasslardan deyil ümmətin əməlinə ya da başqa bir çox 
dəlilə dayanırsa, o zaman əmrin vaciblik ifadə etməsi ya da 
ümumiyyətlə əmrin mucəbi üzərində olan müzakirələrin məqsədi nədir? 

Burada qarşımıza çıxan iki fərqli fikir şəri hökmlərin məşruiyyəti 
problemiylə əlaqəlidir. Bu baxımdan İslamın ilk dönəmlərində 
Müsəlmanların şəri hökmlərə çatma şəklini təsbit etməyimiz mümkün 
görünmür. Yenə də bunun iki ehtimalından söz edə bilərik: 
Müsəlmanlar vəhy olunan ayələrdəki əmr və nəhyləri eşitdikləri zaman 
lazım olanı yerinə yetirirdilər, və ya Hz. Peyğəmbəri &g/d edirdilər. 
Hər iki halda da halal ve haramlar Müəlmanlar tərəfşndən həmişə 
bilinmişdir. Dini yaşayışın məşruiyyəti məsələsi sonraki dönəmlərdə, 
İslam elmlərinin ortaya çıxışları ilə birlikdə məsələ olmuşdur. 

Şəri Hökmlər Mütəvatirlə Ortaya çıxar 

Hər şeydən əvvəl mütəvatir məfhumu haqqında qısaca məlumat 
vermək lazımdır. Mütəvatir kəlimə olaraq “aralıq” və ya “qırışıq” 
mənasında olan ə/vəzər kəliməsindən törəmiş, “bir-birinin ardınca 
gələn” mənasını verir. Mütəvatir kəliməsinin istilahi mənası belədir: 
Mütəvatir xəbər, doğruluğu səbəbiylə məhz özü elm ifadə edən, bir 
camaatın nəql etdiyi xəbərdir.6 

Ümumiyyətlə bir xəbərin doğruluğunun ölçüsü o xəbəri nəql 
edənlərin etimadlı olmasından asılıdır. Siqa (güvənilən) ravilərdən 
təşəkkül edən bir silsiləylə gələn bir xəbərin doğruluğu müzakirə 
edilməz. Mütəvatir xəbər bundan biraz fərqlidir. Burada da xəbəri nəql 
edənlərin etimadlı olması əsas olsa da, bu etimadlılıq mütəvatir olmayan 
xəbərlərdən fərqli olaraq tək tək ravilərin etimadlılığına bağlı deyildir. 
Çünkü mütəvatir xəbər, fərdlərinin tək tək cərh və tadilə tabe tutula 
bilinməyəcəyi qədər çox saylı insan tərəfindən nəql edilmiş olan 
xəbərdir. Həmçinin bu nəql etmə şəkli sözlü olmaqla yanaşı həm də 
əməli xüsusiyyət daşıyır. Yəni, yaşayışın özü eyni zamanda var olan 


6 Buxari, Ələddin Əbdüləziz b. Əhməd, Koşfu/-Osrar alə Usuli Bəzdəvi, 
Beyrut, 1997, TI, 656. 
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biliyin daşıyıcısıdır.” Mütəvatir xəbərin, yalan olmayacağı iddiası da bu 
bundan qaynaqlanır. 

Şəri hökmlərin, və ya daha xüsusi mənada Fiqhin meydana gəlmə 
şəklinin təsbiti mümkün görülməməklə bərabər, bu prosesə diqqətli bir 
baxış bəzi nəticələr əldə etməyimizi təmin edə bilər. Daha öncə bəhs 
edildiyi kimi, Dinin ve Fiqhin birinci dərəcədə qaynağı olmasıyla 
bərabər Qur”an Fiqh elminin tək başına yetərli qaynağı deyildir. Başqa 
bir ifadəylə, şəri hökmlərin meydana çıxmasında Our'anla birlikdə 
düşünülməsi lazımi olan başqa faktorlar da vardır. Bu faktorlar Hz. 
Peyğəmbərin beyanının söz edildiyi dönemdeki cəmiyyət tərəfindən 
mənimsənməsi ve ona ///ba edilməsidir. Necə ki İbn Qayyim əl- 
Cəvziyyə də Qur”anın mənasının ortaya çıxmasını Hz. Peyğəmbərə 
ittibaya bağlayır. 

Burada Hz. Peyğəmbərə ittiba etməyə diqqət çəkmək lazımdır. 
Çünkü Hz. Peyğəmbərə ittiba etmədən müsəlman olmaq mümkün 
olmadiği kimi, bu ittibaya ehtiyac duymayan bir İslam cəmiyyəti də 
düşünülə bilməz. İsləm cəmiyyətini bir cəmiyyət olaraq formalaşdıran 
müştərək zəmin də bu ittibadır.? (Buna görə də Hz. Peyğəmbərə uyaraq 
və onunla birlikdə İslam cəmiyyətinin təşəkkülünü hazırlayan camaata 
səhabə, onların ardınca gedən nəsilə tabiun ve daha sonraki nəsilə də 
təbəut-tabiun deyilməsi mənadardır). Şəri hökmlərin ortaya çıxışı ancaq 
bu zəminlə birlikdə düşünüldüyündə doğru anlaşıla bilər. Ancaq bu, 
Quranla Fiqh arasında bir əlaqənin olmadığı mənasın gəlməz. Şəri 
hökmlərin ortaya çıxışı Hz. Peyğəmbərə ittibayla gerçəkləşsə də, dini 
vəcibələrlə əlaqəli hökmlər Qur”anda əmr edilmişdir. Bu baxımdan, 
şatibinin şəri hökmlərin tək başına nasslardan çıxarılmadığını söyləməsi 
Qur”anın qaynaq olmasına qarşı gəlmə təşəbbüsü olaraq dəyərləndirilə 
bilməz. Çünkü Şatibi də Qur”anın Fiqhin birinci dərəcədə qaynağı 
olduğunu qəbul edir. Beləliklə, Şatibinin davranışı Qur”anın qaynaq 
olması məsələsiylə deyil, bu qaynaqlığın şəklilə əlaqəlidir. Şatibiyə görə 


7 Görgün, Tahsin, ahi Sözün Gücü, s.148. 

8 İbnul-Qayyim əl-Cəvziyyə, Əbu Abdullah Şəmsəddin, /azmu/-Muvaggün, 
Beyrut, 1998, І, 93. 

9 Bax: Görgün, Tahsin, ahi Sözün Gücü, 45-71. 


İslamda şəri hökmlərin meydana gəlmə şəklinə dair bir təhlil 167 


üsul qaydaları şəri dəlillərdən istiqrayla ortaya çıxır10. Şəri dəlillər də 
bilindiyi kimi əsas olaraq Our'an və Sünnə nasslarından mütəşəkkildir. 
Sünnənin də, yəni Hz. Peyğəmbərin söz və fellərinin də vəhyə dayandığı 
ve bundan əlavə Sünnəyə ittibanın da Our'anla sabit olduğu diqqətə 
alındığında bir bütün olaraq şəri dəlillərin tamamının Qur”andan 
çıxarıldığı söylənilə bilər. Başqa bir ifadəylə, Qur”an Hz. Peyğəmbər 
vasitəsi ilə, üzərində İslam elmlərinin, daha özəl ifadəsiylə şəri 
hökmlərin ortaya çıxacağı zəmini meydana getirmişdir. Our'anın, şəri 
hökmlərin və ya ümumi olaraq Dinin qaynağı olmasını da belə anlamaq 
mümkündür. Bundan əlavə, Our'anın bilgiyle birlikdə, bir varlıq 
qaynağı olduğu iddiası da bu bağlamda doğru anlaşıla bilər.11 

Burada Hz. Peyğəmbərin hərəkət və sözlərinin bağlayıcılığı üzərində 
qısaca durmaq lazımdır. Hökmlərin təvatürlə ortaya çıxmasından bəhs 
edildiyində Hz. Peyğəmbərin bir ittiba qaynağı olaraq qəbul edilməsi 
mühüm bir mövzu olara qarşımıza çıxır. Our'anın, Hz. Peyğəmbər”ə 
ittiba etməyi əmr ettiyi gerçəyini təslim etməklə bərabər Hz. 
Peyğəmbərlə eyni dövrdə yaşayan insanların əslində hər şeyi bilavasitə 
ondan öyrəndiklərini də diqqətə almaq lazımdır. Başqa bir ifadəylə, Hz. 
Peyğəmbər dövründəki insanlar için Hz. Peyğəmbər vəhydən öndə gəlir. 
Yəni, İslamın ilk dövürlərində insanların hökmü əldə etmə yolları Hz. 
Peyğəmbərə ittiba etmək idi. 

Şəri Hökmlərin Reallaşması Üçün Dil Tək Başına Kifayətdirmi? 

İslam mədəniyyəti dil üzərinə qurulmuş bir mədəniyyətdir. Allahın 
Hz. Peyğəmbərə vəhy etməsi və Onun da bu vəhyi təbliğ etməsiylə 
birlikdə İslam cəmiyyəti ortaya çıxmışdır. Bu cəmiyyətin ortaya çıxması 
və davam etməsi başlanğıcdan etibarən vəhy və onun ən kamil təmsilçisi 
və ya açıqlayıcısı olan sünnə ile davamlı bir əlaqə içində olmuşdur.1? 

Hökmlərin ortaya çıxışını dil qaydalarına əsasən təhlil etməklə 
hökmlərin mütəvatirlə ortaya çıxdığını iddia etmək bir-birinə alternativ 
görüşlər olaraq görünür. Fəqət yenə də dilin tək başına yetərli dəlil 
olduğunu söyləmək, mövcud olan müəyyən şərtlərin fərziyyəsinə 


10 Şatibi, Əbu İshaq İbrahim b. Musa, ә/- Muvafaqat, Huber, 1997, I, 23-24. 
п Вах: Görgün, Tahsin, [ahi Sözün Gücü, İstanbul, 2003. 
12 Bax: Görgün Tahsin, İlahi Sözün Gücü, 45-71. 
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əsaslanır. Bu şərtləri ən xülasə ifadəylə İslam cəmiyyəti olaraq 
adlandırmaq mümkündür. Bir başqa sözlə desək Qur”andakı əmrlərin 
bir hökm ifadə edebilmesi üçün Qur”anı səlahiyyətli bir qaynaq olaraq 
qəbul edən və ona ittibayı mənimsəmiş olan cəmiyyətin var olması 
lazımdır. Sadəcə belə bir zəmin üzərində dilin tək başına yetərli olacağı 
söylənilə bilər. Beləliklə əmrin mucəbinin vücub ifadə etməsi, yəni 
hökm ortaya çıxarması bir İslami zəmin üzərində anlamlıdır. Yenə əmr 
qavramıyla əlagəli dil mübahisələri də bu bağlamda anlaşıla bilər. 

Burada Razinin ləfzi dəlillərin qətiliyi haqqındaki bir 
dəyərləndirməsinə yer vermək yaxşı olardı.!3 Müəllif bu mövzuya 
başlamadan əvvəl dəlillər haqqında ümumi bir prinsipə işare edir. Buna 
görə bir dəlilin müqəddimələri ya bütünüylə əqlidir və ya nəqlidir ya da 
hər ikisindən mütəşəkkildir. Burada Razinin ləfzi dəlillə nəqli dəlili eyni 
mənalı olaraq işlətdiyini də qeyd etmək lazımdır. 

Birinci qisim dəlillər, müqəddimələrinin hamısı əqli olan dəlillərdir. 
Belə halda müqəddimələr qəti bilik ifadə edirsə, nəticə də qəti 
olacaqdır. Müqəddimələrin hamısı ya da bir qismi zənni olarsa nəticə 
də zənni olacaqdır. çünki nəticə müqəddimədən daha qəti ola bilməz. 

Raziyə görə, ikinci qisim dəlillər isə, müqəddimələrinin hamısı 
ləfzi/nəqli olan dəlillərdir. Raziyə görə bu cür dəlilin var olması 
mümkün deyildir. çünki Qur”an və ya Sünnədən istidlal edə bilmək 
Peyğmbərin sidqini bilməyə bağlıdır. Peyğəmbərin sidqi biliyi də nəqli 
dəlillərdən deyil, əqli dəlillərdən çıxarılır. Çünki Peyğəmbərin sidqi 
mövzusu da nəqli dəlillərə dayansaydı, dövr olardı. Nəticə etibariylə, 
müqəddimələrinin bütünü nəqli olan dəlillər həm imkansız həm də 
etibarsızdır. 

Üçüncü qisim, əqli və nəqli müqəddimələrdən çıxarılan dəlillərdir. 
Dəlillərin böyük əksəriyyəti də bu növdəndir. 

Bu qısa məlumatdan sonra Razi, nəqli dəlillərə əsaslanmanın ortaya 
çıxaracağı biliyin səhhətindən bəhs edir və bunu isbat etmək üçün bəzi 
dəlillər gətirir. 


13 Bax: Razi, Əbu Abdullah Fəxrəddin o/-Orbain fi Usulid-Din, Qahirə, 1982, 
251-254. 
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Birinci dəlil ilmul-luğa: Ləfzi dəlillərə dayanaraq dəlil irəli sürmək 
dili bilməyə bağlıdır. Dili meydana gətirən kəlimələr də əhəd rivayətlə 
nəql olunmuştur. Əhəd xəbər qəti bilik ifadə etmədiyi kimi, dildəki 
kəlimələrin (mənalarının) raviləri də məsum olmayan ədiblərdir. Belə 
bir rəvayətin zənn ifadə edəcəyi də açıqdır. 

İkinci dəlil nəhv: Nəqli dəlillərlə istidlal nəhv biliyinin doğru və qəti 
olmasına bağlıdır. Çünki irab qaydaları mənanın ortaya çıxması və 
çatdırılmasında mühüm bir funksiya öhdəsinə götürür və irabın 
dəyişməsi də fərqli mənalara dəlalət edir. Cürcani irabı, ləfzlərdə gizli 
olan mənaları açığa çıxaran ünsür kimi qəbul edir.4 İrab da daxil 
olmaqla, nəhvi meydana gətirən əsas qaydalar rəvayətlərlə teşekkül 
edir, ikinci dərəcəli qaydalar da onlara qiyasla sabit olur. Rəvayətlərlə 
sabit olan əsas qaydalar əhəd rəvayətlərlə nəql edildiyi üçün bu biliklərə 
dayanmaq da zənn ifadə edər. Buna ən yaxşı misal dəstamaz 
haqqındaki ayədir: А А 

Gil yali A) еә y еа уә у 1 əsi д] оз 13) | уы] səl ШЫ], 
Ül İİ asla İş об 35 | улл) з 

(Ey iman edənlər, namaza durmaq istədiyiniz zaman üzlerinizi, 
dirsəklərə qədər əllərinizi yuyun: başlarınızı məsh edin və ayaqlarınızı 
da topuqlara qədər(yuyun/məsh edin)).15 Bilindiyi kimi dəstamaz 
alarkən ayaqların yuyulması və ya məsh edilməsi mövzusunda ixtilaf 
var. Bu ixtilafın səbəbi də yuxarıdakı ayədəki гә) kəliməsinin irabıyla 
əlaqəlidir. Bu kəlimə əzculbkum şəklində oxunduğu zaman /ğs//u 
felinə aid edilmiş olur və dəstamazda ayaqların yuyulmasına dəlalət 
etdiyinə, əzcu/ikum şəklində oxunduğu zaman isə /özzsəğu bi- felinə aid 
edilərək ayaqların məsh edilməsinə dəlalət etdiyinə hökm edilir. 

Üçüncü dəlil müştərəklik: Ləfzi dəlillərə dayanaraq qəti bir bilik 
ortaya qoymaq üçün dildə müştərək kəlimələrin olmaması lazımdır. 
Çünki müştərəklik danışanın qəsdini doğru anlamağımıza mane olur. 
Bilindiyi kimi, xüsusilə danışanın qəsdini anlamaq üçün axtardığımız 
yollar da ən yaxşı ehtimalla qüvvətli bir təxmindən başqa bir şey 


14 Şensoy, Sedat, Abdulgahir el-Cürcani”de Anlam Problemi, ( İstanbul, 2001), 
s. 63, Cürcani, Dəlailul-Icaz, 28. 
15 Our'an, Maidə, 6. 
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deyildir. Hal belə ikən dildə müştərəlik olduğu müddətcə ləfzi dəlillərlə 
istidlal zənn ifadə edəcəkdir. 

Dördüncü dəlil həqiqət və məcaz: Ləfzi dəlillərə dayanaraq dəlil 
gətirə bilmək üçün istifadə olunan ləfzin həqiqət mənasına həml edilə 
bilinməsi lazımdır. Nasslarda sıx-sıx işlədildiyini gördüyümüz məcazlar 
bu baxımdan problem təşkil edir. çünki dildə əsl olan həqiqətdir. Ancaq 
ləfzin həqiqət mənasına həml edilməsi halında da bəzi problemlərin ola 
biləcəyinə işarə etmək lazımdır. Bilindiyi kimi həqiqət, ləfzin vaz 
olunduğu mənanı göstərməsidir. Kəlimənin vaz olunduğu mənanı, yəni 
həqiqət mənaları da yalnızca nəqllə əldə etmək mümkündür.!6 Bu da 
kəlimələrin mənalarının təsbitini yenə rəvayətlərə və onların səhhətinə 
bağlı qılar. Rəvayətlərlə əlaqəli problemlərə yuxarıda toxunmuşduq. 

Beşinci dəlil həzf və izmar: Ləfzi dəlillərlə istidlalda qəti nəticə əldə 
etmək üçün həzf və izmarın olmaması lazımdır. Bilindiyi kimi həzf, 
cümlə ünsürlərindən birinin bir qərinənin olması şərtiylə zikr 
edilməməsidir. Zikr edilməyən bir ünsürün qərinəyə əsaslanaraq 
müəyyən edilməsinin zənni bilik ortaya qoyacağı açıqdır. Nasslarda 
həzfin olduğunu nəzərə alsaq, ləfzi dəlillərlə istidlalın zənni bilik 
meydana çıxarması qaçınılmazdır. 

İzmar, inkarın xəbərə, xəbərin də inkara çevrilməsini təmin edən bir 
məani qavramıdır. Məsələn 

АА) ез asil У 

(Xeyir, qiyamət gününə and içərəm)!” ayəsi inkar qəlibində olmaqla 
bərabər xəbər üçündür. Başqa bir ayə, 

1923 yl 61 4 ə 


(Dəlalətə düşerseniz deyə Allah sizə açıqlayır) ayəsi xəbər qəlibində 
olmasına baxmayaraq inkar üçün işlədilir. 

Altıncı dəlil təqdim və təxir: Təqdim, cümlədəki ünsürlərin 
yerlərindən əvvələ alınmasıdır. Bu iki cür olur: Birincisi, cümlədəki bir 
ünsürün hökmünü dəyişdirmədən təqdim edilməsidir. Məsələn 
mübtədanın xəbərini təqdim etmək və ya məfulu failə təqdim etmək, 
ikinci növ təqdim isə, bir şeyi bir hökmdən başqa bir hökmə nəql etmək 


16 Buxari, Kəşful-Əsrar, І, 163. 
7 Qur”an, Qiyamət, 1. 
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şəklində olan təqdimdir. Bu halda təqdim edilən ünsürün irabı da 
dəyişir. Razinin dəlalət baxımında problemli olaraq gördüyü nöqtə də 
bura olmalıdır. Razi bu kontekstdə təqdim və təxirin Qur”anda sıxlıqla 
işləndiyinə də diqqət çəkir. 

Yeddinci dəlil, ümumilik ve xüsusilik: Xassın olmadığı hallarda amm 
mətləbi ifadə etmək üçün kifayətdir. Ancaq xassın olmaması yəni, 
ammın işlənməsi zənn ifadə edir. Bu görüş, yəni ammın dəlalətinin 
zənni olması şafii, hənbəli və maliki məzhəblərinə aiddir. Hənəfələrə 
görə isə təxsis olmuş ammın da xass kimi dəlaləti qətidir.1? 

Səkkizinci dəlil, nəsx: Nəqli dəlillərə əsaslanmanın ilk şərtlərindən 
biri də nəsxin olmamamasıdır. çünki Raziyə görə nəsx ehtimalı daşıması 
və belə bir şeyin olmasıyla əlaqəli problemlər, onu zənni едәг.20 Nasix 
və mənsuxun təsbitinə dair müzakirələr və fərqli görüşlər tək başına 
ləfzi dəlillərin qətilik dəyərini düşürür.2! 

Doqquzuncu dəlil səmi təaruz: Ləfzi dəlillərlə istidlaldə digər bir 
şərt səmi təaruzun olmamasıdır. Çünki təaruzu ortadan qaldırılmaq 
üçün tərcihdən istifadə etmək lazımdır. Bu da sadəcə zənn ifadə edər. 
Bundan əlavə səmi bir təaruzun olmadığına dair biliyimiz da zənnidir. 

Onuncu dəlil əqli təaruz: Səmi təaruz kimi əqli təaruzun olması da 
ləfzi dəlillərin qətilik ifadə etməsinə manedir. Çünki əqli təaruzun 
ortadan qaldırılması nəqli dəlilin təvilini zəruri edir. Bundan əlavə əqli 
təaruzun da varlığı haqqıdakı biliyimiz qəti deyildir.?? 

Adı çəkilən bu dəlillər ləfzi istidlalın qətilik ifadə edə bilməyəcəyini 
göstərir. Çünki zənni müqəddimələrə əsaslanan bir istidlalın sadəcə 
zənn ifadə edəcəyi qətidir. Ancaq bütün bunları etibarsız edən bir 
movzu var, ləfzi dəlillərin mühtəvası mütəvatir xəbərlərlə sabitdir. Ona 
görə də yuxarıda bəhs edilən ehtimalların hamısı aradan qalxır. 
Mütəvatir xəbərlərin də qəti bilik ifadə etdiyi açıqdır. Bu şəkildə Razi 
ləfzi dəlillərlə istidlalın qəti bilik ifadə etməsini mütəvatir qavramına 


18 Şensoy, Sedat, Abdulkahır e/-Cürcanı'de Anlam Problemi, 207-208. 

19 Buxari, Koşsfu/-Osrar, І, 587, Zərkeşi, BəzrT-Muhirt, III, 26-27. 

20 Razi, o/-Mahsul, fi ilmi Usulil-Fıqh, 1, 406. 

21 Şatibi, o/-Muvafagat, TI, 100. 

22 Bax: Razi, Əbu Abdullah Fəxrəddin ə/-Ərbain fi Usulid-Din, Qahirə, 1982, 
251-254. 
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bağlayır. Bilindiyi kimi təvatur, dil xaricində var olan bir faktdır. Beləcə 
dilin tək başına yetərsiz qaldığı hallarda başqa faktorlar işə qarışır. Bu 
da hökmlərin qaynağının tək başına dil, beləliklə ləfzi dəlillər ola 
bilməyəcəyini iddia etmək üçün bir əsas ola bilər. 


Summary 

An assay on the vvay of realization of Islamic rules 

There are tvvo approach about realization of Islamic rules. First, 
Islamic text enough for realization of rules. It doesnt mean that other 
factors besides of texts has not importance. Because this approach 
requires suitable Islamic ground. Second, realization of Islamic rules 
depend of some practices. 


